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Muchas gracias por la invitacidon a estar aqui con todos ustedes compartiendo algunas
reflexiones sobre el tema: Reforma y Contrarreforma: un binomio a revisién.

INTRODUCCION

En el afo 2017 se ha conmemorado el quinientos aniversario de la Reforma protestante.
El 31 de octubre de 1517 Martin Lutero, monje agustino sajén, hizo publicas las 95 tesis con
las que pretendia debatir todo el sistema penitencial de la Iglesia. Lo que empezé como una
critica mas o menos académica, un intento de reforma, acabd convirtiéndose en un
movimiento que cambid el rostro milenario del cristianismo occidental y produjo
transformaciones perdurables en el mundo que han llegado hasta nuestros dias. Europa se
fracturd y de aquella ruptura surgieron dos Europas contrapuestas destinadas a combatirse
durante los siglos siguientes.

Desde el punto de vista historiografico, el Binomio Reforma-Contrarreforma ha estado
perennemente presente para explicar las relaciones a todos los niveles entre la Europa
catdlica y la Europa protestante. Y también el nacimiento y/o desarrollo de aspectos tan
importantes como el capitalismo, la libertad de conciencia y la tolerancia religiosa,
vinculados ambos fendmenos a lo que conocemos en nuestro vocabulario habitual como
Modernidad. En nuestra charla abordaremos esta problematica a través de cuatro aspectos.

1. EL NOMBRE DE LA COSA: REFORMA/ CONTRARREFORMA Y OTROS PARADIGMAS HISTORIOGRAFICOS

En los Ultimos anos los historiadores han multiplicado los términos, o los conceptos que
nos sirven para explicar el proceso histérico de la Europa de los siglos XVI al XVIIl. Se habla
de Reforma protestante, Reforma catdlica, Contrarreforma, Reformacién catdlica,
Renovacion catdlica... Hay infinidad de conceptos vinculados a este proceso histdrico.
Digamos que fueron los protestantes quienes, en el siglo XVIl, hablaban de Ia
Contrarreforma y acusaron a los catélicos de contra-reformistas para subrayar esa reaccién
catdlica conservadora a la presunta modernidad de la Reforma Protestante.

Para los protestantes, desde Trento, la libertad de pensamiento habria estado
secuestrada por una Iglesia jerarquizada y dogmatica que habria utilizado a la Inquisicién
como instrumento de terror, dirdn los protestantes. El catolicismo moderno tendria
entonces una componente inquisitorial ineludible; era una etiqueta peyorativa, negativa,
con la que se acusaba en ese debate confesional entre catdlicos y protestantes.

El paradigma Reforma protestante-Contrarreforma, nacido de la confrontacién en lo
confesional, se prolongé mucho en el tiempo, llega hasta el Romanticismo liberal y hasta el
siglo XX cuando tenemos una primera aproximacién que matiza ese planteamiento en la
obra del historiador catélico Hubert Jedin quien dijo que habia que hablar de
Contrarreforma pero que, mas que de Contrarreforma, de lo que debemos hablar es de
Reforma catdlica. Ciertamente hubo una Reforma protestante y también una
Contrarreforma, pero hubo también una Reforma Catélica.

¢Qué valor le da Jedin a esa Reforma Catdlica? En primer lugar, la dilata en el tiempo y
dira que la Reforma catdlica no empieza con Trento, sino que empieza antes, ya a finales del
siglo XV, y que se prolonga en el tiempo y llega llega hasta el siglo XVIIl y comienzos del XIX.

¢Cuadles son los elementos de la Reforma catdlica? Son los elementos positivos que
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nacen de las ansias de Reforma de la cristiandad occidental, que se producen y cuajan con
toda la normativa de Trento y que se desarrollan en los siglos siguientes.

¢Cudl es el elemento que caracterizaria a la Reforma catélica? El elemento positivo; el de
una renovacién de la Iglesia, de la transformacién del catolicismo. Una recuperacion de
ciertos elementos originales, pero sobre todo de una explosién de las devociones, una
explosion de la efervescencia religiosa, una multiplicacion de las 6rdenes religiosas, un
avance misionero hacia el interior, pero también hacia otros mundos, alcanzando también
una globalizacién del catolicismo.

Eso no quiere decir que no siguiera habiendo Contrarreforma a juicio de Jedin. Pero,
entonces, éien qué consiste esa Contrarreforma? Tiene una connotacidn menos positiva,
tiene que ver con las Inquisiciones, con la persecucidon de la herejia... Es la respuesta a la
Reforma de Lutero. El indice de libros prohibidos también estaria vinculado a esta idea de
Contrarreforma. Pero la particularidad de esta Contrarreforma es que surgiria después de la
Reforma protestante para luchar contra los herejes, y finalizaria en la segunda mitad del
siglo XVII, por tanto, seria mucho mas corta en el tiempo. Un episodio negativo, una
iniciativa, una motivacion y una plasmacién negativa por la persecucién que desarrolla pero,
al mismo tiempo, mas corta en el tiempo y de un infinito menor valor respecto a todos los
valores positivos de la Reforma catélica.

Este planteamiento de Jedin no acaba de cuajar en la historiografia espafola del siglo XX
porque, en Espafia la historiografia vivia la Contrarreforma como un elemento positivo. La
identidad espafiola y el nacionalcatolicismo del franquismo, lo asumié y lo enarbold por
bandera; ese nacionalcatolicismo se identifica precisamente con la lucha contra la herejia.
Hay que esperar a las obras de Garcia Villoslada, Quintin Aldea Vaquero, Tarsicio de Azcona,
Garcia Oro, para ver como se recupera de nuevo esa idea de Jedin, se habla de la Reforma
catdlica y se plantea que ya habia una Reforma catélica en Espaiia en el reinado de los reyes
Catolicos, como veremos luego.

Recientemente se ha utilizado otro concepto. Un jesuita, el padre John W. O’Malley ha
hablado del ‘catolicismo de la Edad Moderna’, un concepto muy genérico, muy inclusivo,
gue permite introducir todos esos elementos que hemos visto hasta ahora. Ha sido muy bien
aceptado por alguna historiografia, sobre todo anglosajona; pero también ha sido muy
criticado, sobre todo por la historiografia italiana porque, hablar del catolicismo de la Edad
Moderna y no hablar de nada, es decir, de todo y de nada... es lo mismo.

Ahora bien, como estamos revisando ese binomio en las relaciones entre Reforma
protestante y Contrarreforma, me van a permitir que introduzca un elemento conceptual
mas y es que, desde los afios 70 y 80 del siglo XX, se han aceptado otros conceptos para
explicar ‘la historia religiosa, global, de Europa de este periodo de la Edad Moderna’. Son los
conceptos de confesionalizacién y disciplinamiento social, que nacen del andlisis de la
historia politica. Lo que estos historiadores dirdn es que, si tradicionalmente se habia
hablado del Estado moderno, fundamentado en dos bloques, dos razones principales, que
serian el ejército y las finanzas, en realidad hay que introducir otro elemento que es el
fundamento religioso de ese Estado Moderno.

Para los defensores de este paradigma confesionalizador en los inicios de la época
moderna, finales del XV y comienzo sdel XVI, los jévenes Estados Modernos se apoyaron en
las Iglesias —catdlicas y después protestantes- para fundamentar su poder. Se aliaron con ese
poder religioso y establecieron toda una estrategia para afirmar el dogma, para reorganizar
la practica religiosa, para difundir nuevas formas de actitud y de comportamientos sociales,
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para desarrollar la publicistica y la propaganda, para adoctrinar, instruir, en la aceptacion y
en la obediencia del orden establecido, en la adopcién de nuevos ritos de grupo, incluso
también en la uniformizacién de la lengua. Por lo tanto, la confesionalizacién y el
disciplinamiento serian dos conceptos que nacen de la historia politica pero que, en realidad,
engloban todos los dmbitos de la vida de los subditos de la Europa occidental de la época
Moderna.

La particularidad de esta propuesta es que son unos conceptos globales que permiten un
anadlisis comparativo pero similar en estructuras de la Europa protestante y la Europa
catdlica. Las mismas estrategias, los mismos instrumentos, aunque con desarrollos distintos
en la geografia europea. Este planteamiento ha recibido diversas criticas, pero quisiera solo
destacar las que, a mi juicio, son mas importantes:

La primera es que se presenta como un modelo de imposicién vertical, de la norma en
cascada, desde las élites hasta la base social de las sociedades europeas, y es una imposicién
en la que prima el estudio de la norma, de la persecuciéon, de la coacciéon pero, en cierto
modo, la resultante es una vision de cdémo se imponen unas estructuras, una visiéon que se
olvida de los sujetos. ¢éQué pasa entonces con los subditos de la Europa protestante y la
Europa catdlica? ¢ Cémo reciben la norma? ¢ Cual es su actitud? ¢Se resisten? éLa aceptan sin
problemas? éAceptan una parte y sintetizan la otra? éSe impone la norma o se negocia en
funcidn de las reacciones de las comunidades?

No se tiene en cuenta, tampoco, las multiples formas de resistencia a la imposiciéon. No
se tienen en cuenta los diferentes espacios geograficos, sus singularidades y los diferentes
ritmos que se impondrian y tampoco se tiene en cuenta algo que también es muy
importante: lo que se llama la confesionalizacidn horizontal; ya no es solo que la norma te
venga impuesta por un superior, sino que, como somos seres gregarios, queremos hacer lo
qgue los demas hacen y entonces esa fuerza social también contribuye a que se acepte la
norma.

La dltima critica importante que recibe este paradigma es que, como nace de la historia
politica y se centra prioritariamente en esa imposicion desde los Estados, se olvida o deja en
un papel muy secundario a la propia Iglesia.

En este mar de conceptos un poco abstractos es donde nos movemos ahora,
ultimamente en las investigaciones historiograficas para hablar de las relaciones entre
Reforma y Contrarreforma.

2. LA FRONTERA DEL BINOMIO REFORMA / CONTRARREFORMA: DE LUTERO A TRENTO

El titulo que Jesus Marco propuso para esta charla es: “Reforma y Contrarreforma, un
binomio a revision”. Hasta aqui hemos hablado de Reforma, hemos hablado de
Contrarreforma y ahora vamos a hablar de la conjuncion, de la ‘y’, de esa frontera entre
Reforma y Contrarreforma y de cdmo se construye esa frontera, de Lutero a Trento.

Hay que decir que la Reforma, en cuanto deseo o proyecto de volver a la forma
originaria, considerada como perfecta, es una constante en la historia del cristianismo.

Particularmente desde el siglo XV se habia abierto una época en la que se habia
generalizado un clamor, un ansia de reforma directamente proporcional a la conciencia de
una profunda crisis de la Iglesia, bien evidente tras el Cisma de Occidente. Las ansias de
reforma recorrian toda Europa (Espafia, Francia, Inglaterra, Alemania, Italia...) y surgian de
diferentes nichos ecolégicos en el mundo cristiano que, al mismo tiempo, pretendian ser
respuesta a las evidencias de esa crisis.
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Niveles de donde procedian esas ansias y esas propuestas:

- La propuesta del conciliarismo que vemos en los concilios de Constanza y de Basilea, de
principios del siglo XV y que el papado logré vencer, surgiendo, en parte reforzado, tras el V
Concilio de Letran, a principios del siglo XVI.

- Lo vemos en las Ordenes religiosas de sentido observante, es decir, de vuelta a su
primitiva razén de ser.

- Y lo vemos también en los movimientos laicos de piedad, vinculados a la Devotio
moderna. Como escribié un muy querido amigo y maestro, el profesor Tedfanes Egido:
“Aquellas sociedades, si por algo se caracterizaban, era por su inquietud religiosa, por una
sensibilidad que exigia y explicaba las revoluciones religiosas que se produjeron después, no
solo en la Reforma protestante, sino en las reformas que surgieron”.

Las corrientes de espiritualidad mas centradas en la oracidon que en la liturgia; mas
centradas en la meditacion que en el ritualismo, como la Devotio moderna a la que me
acabo de referir, se expandieron por Alemania, sobre todo entre los grupos laicos. Es decir,
hay un ansia de reforma de la Iglesia y un ansia de espiritualidad que no se circunscribe al
mundo del monacato y a las estructuras eclesidsticas, sino que se extiende también a los
laicos. Estos laicos se organizan en comunidades como ‘Los hermanos de la vida en comun’,
con oracion, con lectura de la Biblia, con un enfoque hacia el servicio concretado en la
acogida o la ensefianza de los nifos.

A estas ansias de reforma, y a estas vias que estoy exponiendo, hay que afadir ‘el
humanismo’ que habia planteado buena parte de las cuestiones que Lutero y los
reformadores retomaron después: la Biblia, el cristocentrismo, la critica a la religiosidad mas
supersticiosa, a la escoldstica fosilizada y a la propia Iglesia institucional.

En Espafia, el Cardenal Cisneros destacd en la tarea de Reforma, con el apoyo de los
Reyes Catdlicos. El gobierno de Cisneros, regente en Castilla en dos periodos -en 1506 y en
1516 hasta 1517 cuando Carlos | llega a Espafia- se caracterizd por una voluntad de
equilibrio politico en medio de las presiones de diversos grupos, y por la promocién de la
primera reforma eclesidstica espafiola, de la primera Reforma catdlica. La propuesta del
Cardenal Cisneros consistié en la fijaciéon de la observancia en los conventos franciscanos,
contra el propio general de los franciscanos, el rigor de la clausura, la pobreza, el silencio...
Se produce una efervescencia en la reforma franciscana que es bien visible en la
multiplicacién de los conventos, de las fundaciones observantes, por ejemplo en Andalucia,
como ha estudiado Rafael Garcia Pérez. Cisneros también empuja la reforma de la Didcesis
de Toledo, contra los intereses establecidos de los candnigos, aunque con muy poco éxito.

Cisneros es conocido por la fundacidn de la Universidad de Alcala, el patrocinio de la
Biblia poliglota... pero, desde el punto de vista de esa Reforma catdlica, es conocido sobre
todo por la promocién de una religiosidad interior muy apoyada en los libros de
espiritualidad de Catalina de Siena, de Ludolfo de Sajonia, el Cartujano, de Juan Climaco, de
Ramén Llull, de Savonarola... La reforma cisneriana marcaria en Espafa el inicio de la
reforma Catélica mucho antes de aquel 1545, cuando se inicia Trento.

Es verdad que los resultados de esta reforma cisneriana son regulares, pero esta ahiy fue
la que la empujé. Vale la pena subrayar que esta reforma cisneriana se inserta en
inquietudes espirituales mas amplias, de matrices diversas, que recorren la peninsula ibérica
desde mediados del siglo XV hasta mediados del siglo XVI. Es importante subrayarlo porque,
como después les diré, cuando hablamos de la Reforma protestante, al utilizar el singular,
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ponemos una etiqueta sin plurales, cuando en realidad hubo muchas reformas protestantes,
algunas de las cuales murieron por el camino y otras al final triunfaron. Pero, de alguna
forma, también hubo muchas reformas catdlicas; triunfé la tridentina, pero previamente
hubo otras reformas catdlicas que tampoco lograron prosperar.

Esa efervescencia espiritual que se vive en la Espafia de finales del siglo XV y primera
mitad del XVI, tiene que ver con una espiritualidad afectiva que pide una reforma total de la
Iglesia en capite et in membris, en la cabeza y en los miembros; hay una influencia muy
importante del dominico Savonarola; ya hemos hablado del franciscanismo desde Cisneros,
pero tendremos que citar también, siguiendo al gran maestro Marcel Bataillon, el triunfo del
erasmismo, en cierto modo efimero, pero impactante, sin duda. Tenemos que mencionar
también el ‘alumbradismo’, esa herejia espafiola como la han denominado, en primer lugar
el propio Menéndez Pelayo y recientemente Stefania Pastore una colega italiana que tiene
un libro precioso “Una herejia espanola. Conversos, alumbrados e Inquisicion”. Una herejia
porque, efectivamente, fueron perseguidos por la Inquisicién, pero que tiene unos limites,
unas fronteras muy difusas; en cualquier caso, todas estas reformas tienen algunas matrices
comunes, por ejemplo, un profundo paulinismo a partir de la relectura de las cartas de
Pablo, una reivindicacion de la espiritualidad de los laicos, una piedad vivencial, mas guiada
por el espiritu que por la letra, mas atenta a la oracion del corazén y la mente que al
cumplimiento de los ritos o la oracién vocal, mds inclinada a la alegria de la salvacién que a
las angustias penitenciales en aras de acumular méritos para la salvacion.

En este mundo de sensibilidades espirituales tan diversas pero que, al mismo tiempo,
claman por una reforma, - extensible a muchos lugares de Europa- es donde Lutero surge y
triunfa en un primer momento, aunque por supuesto, el triunfo de Lutero hay que asociarlo
al apoyo de algunos principes de las ciudades libres alemanas que se pasan a la Reforma
porque ven también, no solo una oportunidad espiritual o religiosa, sino una oportunidad de
recuperar territorios de la Iglesia y ponerlos en un circuito econédmico; en el triunfo de la
Reforma estan todas esas ideas, asi como el papel de la imprenta.

En las décadas siguientes se desatara un proceso de construccidon de la frontera de
diferenciacidon entre catolicismo y protestantismo eliminando las terceras vias, que las hubo,
los intentos de unidn, los intentos de encauzar la divisién entre catédlicos y protestantes:
hemos hablado del erasmismo, podriamos hablar también del ‘valdesianismo’ (de Juan de
Valdés) y, por supuesto, de los coloquios politico-religiosos que se celebraron, como el de
Augsburgo o el de Ratisbona, para ver si se podria llegar a un acuerdo.

Todo eso se frustra y concluye en el periodo en el que precisamente se desarrolla el
concilio de Trento, entre 1545-1563, en tres etapas. A pesar de las invitaciones a los
protestantes a participar, no tuvo pretensiones de didlogo ecuménico, ni mucho menos;
nacio y acabd con la voluntad de asumir una reforma de la Iglesia que el protestantismo, al
romper todos los marcos tradicionales, habia hecho ineludible. Como sefialé6 Marcel
Batailldn, “de Constantino de la Fuente -reformador muerto en la carcel de Sevilla, acusado
de protestantismo- a san Francisco de Borja —una de cuyas obras también fue condenada
por el indice de libros prohibidos- todo un mundo de fuerzas espirituales se defiende para no
morir”. Esas reformas, en plural, ese complejo mundo se llama, con su verdadero nombre,
Reforma catdlica. Al doloroso parto de una ortodoxia es a lo que asistimos en 1563, con el
final de Trento, de una ortodoxia completamente armada contra el luteranismo.

De la construccidon de este abismo entre catdlicos y protestantes surgieron desarrollos
dogmaticos y pastorales que conformaron valores, sociabilidades, estructuras...
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sensiblemente diferentes. Frente a la sola fides, a la sola gratia y el solus Christus de Lutero,
y la centralidad absoluta de la Biblia, en Trento se definié mejor el binomio fe y obras. La
Biblia se acompaio de la tradicidn de la Iglesia como norma hermenéutica, se reivindico la
transustanciacion y la confesion auricular, al mismo tiempo que se relanzaba el culto a los
santos, se reivindicaba el papel de la Virgen en sus diferentes expresiones y la devocion de
las reliquias. En cuanto a la organizacién eclesidstica, se definié mejor la figura del obispo,
obligado ahora a residir en su didcesis, surge ahora el modelo del obispo tridentino
encarnado en la figura de san Carlos Borromeo, el arzobispo de Mildn, se ordené la creacidn
de los seminarios para una mejor formacion de los sacerdotes, se establecid la necesidad de
celebrar sinodos periédicamente, para garantizar el buen funcionamiento de las parroquias y
las didcesis en todos los niveles, se uniformizd el rito, el Catecismo romano se publica en
1566, el Breviario, el Misal en 1570, se aprueba el indice de libros prohibidos y se sucederdn
las ediciones y también se respaldd la accidn inquisitorial potenciando las estructuras del
Santo Oficio. La fisonomia de la Europa protestante se habia transformado a partir de 1517,
pero es que la fisonomia de la Europa catélica también se transforma ahora.

Ya tenemos dos mundos, Reforma y Contrarreforma. Ya hemos trazado un poco las guias
por las que ese abismo entre esos dos mundos se abre. Me gustaria hablarles, en tercer y
cuarto lugar, de dos aspectos que estdn hoy en revision, vinculados a la relacidn entre
Reforma y Contrarreforma. Uno de los aspectos tiene que ver con los origenes del
capitalismo y el segundo con la tolerancia religiosa.

3. REFORMA, CONTRARREFORMA Y MODERNIDAD (I): EL DEBATE SOBRE LOS ORiGENES DEL
CAPITALISMO

Siempre que se habla de la Reforma protestante, tarde o temprano aparece la figura de
Max Weber, un influyente socidlogo aleman de principios del siglo XX. La razén no es otra
gue su célebre obra “La ética protestante y el espiritu del capitalismo”. Aunque mucha gente
no conoce a Max Weber ni su obra, la mayoria si tiene un conocimiento vulgarizado de una
idea que él elabord a la hora de distinguir las diferencias entre el mundo protestante y el
mundo catdlico.

¢Qué es lo que decia Max Weber en unos textos que publicd entre 1904 y 19207 Lo que
él constatd, manejando algunas estadisticas de su tiempo, y preocupado fundamentalmente
por la relacion entre religion y economia, era la menor participacion activa de la poblacién
catdlica en el capitalismo germanico de su tiempo; los empresarios protestantes
aventajaban en casi todo a los empresarios catdlicos, disponian de mas capital, regentaban
las mayores empresas, los trabajadores de confesidn protestante se manifestaban mas
audaces y emprendedores, alcanzando puestos de trabajo mucho mas cualificados o
bastante alejados del tradicional taller artesanal de raiz catdlica.

Lo que le interesaba a Weber, sobre todo, era pensar en la singularidad o en la
excepcionalidad histérica de occidente como el espacio en donde nacid el capitalismo. Y aqui
es donde entra el tema de la religion y el tema de la Reforma luterana. Para Weber, el factor
determinante del desarrollo del capitalismo no estd en que haya un beneficio, sino en la
reflexion racional sobre lo que uno gana respecto a lo que ha invertido. Es decir, es una
cuestiéon de ideas, es una cuestion de reflexidon racional. Ahi estaria el espiritu
verdaderamente capitalista que Weber ve en Occidente y no ve en otras culturas o
civilizaciones. Ahora bien, Weber relacioné esta reflexién con el luteranismo y sobre todo el
calvinismo, a partir de un concepto muy querido por Lutero y sus seguidores, el de vocacién
o profesién, que también se puede traducir por misién.
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Lutero, utilizando ese concepto de vocacién -en aleman es beruf-, es que todas las
actividades de la vida, la vida misma, es una vocacion. Utiliza la expresién de vocacién con la
idea muy biblica de “llamados a”, los profetas eran “llamados a...” Lo que dice Lutero es que
esa vocacion tiene que ver con ser llamados a vivir todas las dreas de la vida, también la
profesidon, desde una relacion con Dios. En el conocimiento tradicional, el monacato
implicaba una relacién mas estrecha con Dios; y lo que dice Lutero es que todos los
cristianos pueden tener a lo largo de su vida y en su vida, una relacién mas estrecha con Dios
en todo lo que hacen. Dicho de este modo quiere decir que una persona que ordena una
vaca, si lo hace bien, buscando la excelencia, también lo esta haciendo para Dios. A partir de
aqui se desarrolla una cultura del trabajo que, sobre todo, potenciaran calvinistas y
metodistas, estos Ultimos especialmente en la Inglaterra del siglo XVIII. Si ademds se mezcla
esto con la teoria de la predestinacion, entonces tenemos una motivacién para el trabajo
vinculada a la idea de que el éxito profesional es sintoma de la salvacién.

Ahora bien, Weber siempre quiso ser prudente y rechazd abiertamente un vinculo
directo o mecdnico entre Lutero y el espiritu del capitalismo, entre otras razones porque,
como les decia, el vinculo es mas estrecho con el calvinismo; pero sobre todo porque Lutero
no pensaba en un sistema econdmico cuando hablaba de la vocacion -o del beruf-. En
realidad eso fue una consecuencia no buscada ni prevista por los reformadores religiosos.
Ademas, Weber afirmé que el capitalismo no era un producto mas de la Reforma, sino que
habia muchos otros factores a tener en cuenta. Sin embargo, precisamente fue esa version
simplificada de la ética protestante y del espiritu del capitalismo la que iba a imponerse
desde un principio y la que todavia estd presente en nuestras conversaciones populares.

Hoy no hay muchas certezas contra Weber; hay muchas aproximaciones a los origenes
del capitalismo pero no hay una explicacion cerrada. Los estudiosos de esta cuestién, o bien
sobrevuelan el tema o bien critican abiertamente los argumentos de Weber. Entre otras
razones porque otro historiador inglés, Trevor-Ropper, puso de manifiesto que las tesis de
Weber tenian unos fundamentos muy débiles. En 1967 él quiso analizar el contraste entre el
norte y el sur de la Europa moderna con la légica de Weber -protestantes capitalistas y
catdlicos tradicionalistas, es decir, conservadores y atrasados econdmicamente- y después
de examinar cuidadosamente las adscripciones profesionales de los miembros de la élite
financiera y empresarial europea de esos siglos XVI y XVII, llegd a la conclusién de que, en
realidad esa linea divisoria no tenia nada que ver con el capitalismo. Han surgido otras
explicaciones de las cuales, y muy brevemente, solo les menciono tres:

e Una, la de Eric Jones, un historiador que publicé un libro The European Miracle
(Cambridge, 1981), en el que hablaba de una pluralidad de factores entrelazados que
habrian explicado el nacimiento del capitalismo en Europa: la geografia, el modelo de
familia, la propiedad privada, la produccién para el mercado, un sistema descentralizado...

e Una segunda explicacion es la de otro historiador de la economia, Kenneth
Pomeranz, que hace una comparacién entre China y Europa y dice que la asimetria
producida por el capitalismo a nivel mundial no se dio en los siglos XVI-XVIII, sino que hay
que esperar al siglo XIX donde la clave serian los imperialismos, drenaje de recursos del
tercer mundo, mano de obra, materias primas, etc., y las fuentes de energia; en Europa
habria carbén y en China no.

e Hay una tercera explicacion, en la que tampoco se menciona a Weber, aunque, si
gue hablan de ‘la vuelta de las ideas’. El historiador McCloskey dira que las ideas son muy
importantes en el mundo de la economia, y que el capitalismo es una cuestion de ideas
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porque nace y se autoestimula desde el momento en que hay una retdrica, hay un discurso
favorable precisamente al capitalismo. Que eso se produciria ya a lo largo del siglo XVIIl y
sobre todo en los Paises Bajos e Inglaterra.

En suma, nada de Weber, nada de religiéon, en el mundo académico actual. La pregunta
entonces es ¢como explicar las desigualdades evidentes que persisten en el ambito europeo,
incluso después de algunos afios de politicas expansivas y de convergencia econdmica? La
explicacion no puede ir ya por la via de la religion porque vivimos en mundos bastante
secularizados, o desencantados o ‘desmagificados’, que diria Weber. Pero tampoco creo que
la respuesta esté en el carbdn o en los recursos naturales. Las ultimas corrientes tienden a
plantear que las diferencias tendrian que ver con los desarrollos histéricos propios de los
diferentes paises: las relaciones diplomaticas, histéricamente hablando, el desarrollo de
unas Instituciones eficientes, de unas élites inclusivas y no ‘extractivas’, como dicen algunos
socélogos actualmente. Incluso, hay una vuelta a las ideas. El historiador econémico, David
Landes hace unos afios publicé un articulo que empezaba y terminaba diciendo lo mismo:
“Max Weber tenia razon“. David Landes afirma que hay razones multifactoriales que
explican esos inicios del capitalismo en unos lugares y en otros; pero un factor importante
tendria que ver con el desarrollo de una cultura del trabajo, que es lo que estaria vinculado,
en los origenes, a la Reforma protestante: “Weber tenia razén”.

Mi amigo y colega, Bernat Hernandez, en el volumen Il de “La Historia del cristianismo“,
de la Editorial Trotta, coordinador por A. L. Cortés Pefias tiene un pequeiio capitulo muy
interesante sobre cristianismo y capitalismo y él, que es un grandisimo experto en
cuestiones econémicas, hace un repaso de cémo, por ejemplo, en la Escuela de Salamanca
de la segunda mitad del XVI, los tedlogos espafioles estaban planteando problematicas muy
similares a las que estaban discutiendo en el mundo protestante: el tema de la usura, del
precio justo, de la fiscalidad... El miedo a la herejia, con la Inquisicién como guardiana, sin
embargo, seria un factor decisivo para que todos estos temas quedaran en un
planteamiento tedrico. Dice Bernat Hernandez: “El espiritu puritano no engendrd
necesariamente el capitalismo pero quizas si que contribuyd a crear un marco ético
favorable a su desarrollo”. Es decir, una cultura ética, moral, del valor del trabajo que
probablemente favorecié su desarrollo. Asi pues, maticemos. Esta cultura del trabajo bien,
pero hay muchos otros factores a tener en cuenta.

4. REFORMA, CONTRARREFORMA Y MODERNIDAD (II): EL DEBATE SOBRE LA TOLERANCIA
RELIGIOSA

Es otro debate muy importante en relacién con el tema que estamos tratando. Sobre la
tolerancia religiosa en Europa se ha escrito mucho en los ultimos afios, desde la obra clasica
que tienen ustedes en Alianza Editorial: “Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la
Europa moderna”, de Henry Kamen y otras contribuciones posteriores. La tolerancia
religiosa estd asociada al concepto de libertad de conciencia y estos historiadores lo que han
hecho es plantear la génesis y el desarrollo de la idea de tolerancia, hasta que se abre paso
en nuestro mundo contemporaneo, desde el punto de vista de la historia intelectual. Insisto,
tolerancia entendida como libertad de conciencia.

En el binomio entre Reforma y Contrarreforma la tolerancia religiosa ha caido del lado de
la Reforma protestante y la intolerancia del lado de la Contrarreforma que, por supuesto,
estd vinculada a la Inquisicién. No solo Inquisicidn, también a la Leyenda Negra, Felipe Il, la
historia de Espafna... Desde este punto de vista, seria Lutero el que habria abierto ese debate
de la libertad de conciencia en un momento simbdlico y magnifico: en 1521 tiene lugar la
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Dieta de Wormes, presidida por Carlos V. Lutero, convocado para que se retractara de sus
famosas escritos, en vez de abjurar dijo: “Si no se me convence mediante testimonios de la
Escritura y claros argumentos de la razén - porque no le creo ni al papa ni a los concilios ya
gue estd demostrado que a menudo han errado, contradiciéndose a si mismos - por los
textos de la Sagrada Escritura que he citado, estoy sometido a mi conciencia y ligado a la
palabra de Dios. Por eso no puedo ni quiero retractarme de nada, porque hacer algo en
contra de la conciencia no es seguro ni saludable. jDios me ayude, amén!”

Este no es el inicio simbdlico de la libertad de conciencia. Conviene matizar algunas cosas
al respecto:

e La apelacidn a la libertad de conciencia no nace con Lutero. Ya Erasmo de Rotterdam
en nombre de la paz y la unidad cristiana habia defendido que no se debia obligar a nadie a
creer.

e Segunda precisidon: La reforma magisterial de luteranos, calvinistas o anglicanos no
defendia esta libertad de conciencia, por lo menos en el siglo XVI hasta mediados del XVII. El
acontecimiento que muestra a las claras que la reforma magisterial, institucional, la
luterana, la calvinista, la anglicana, no aplicé la libertad de conciencia, fue la muerte del
aragonés Miguel Servet en la hoguera, en Ginebra en 1553. Servet formaba parte de una
minoria en cuanto a que era antitrinitario y él mismo habia defendido la libertad de
conciencia y escrito: “Ni con éstos ni con aquellos estoy de acuerdo en todos los puntos, ni
tampoco en desacuerdo. Me parece que todos tienen parte de verdad y parte de error y que
cada uno ve el error del otro, pero nadie ve el suyo. Dios sabe que mi conciencia sigue limpia
en todo lo que he escrito, pero nadie reconoce sus propios errores”.

La idea de la libertad de conciencia la compartirian personajes discipulos de Erasmo, de
los cuales el que ustedes quizds conozcan es Sebastian Castellio, que sostuvo grandes
diferencias teoldgicas con Calvino y se enfrentd a él por la muerte de Servet. Escribié varios
textos defendiendo que a los herejes no se les podia castigar corporalmente; en una
comunidad religiosa un hereje podia ser excomulgado pero, en ningun caso, se le podian
aplicar penas corporales. La critica al proceso de Servet ha quedado muy bien reflejada en el
libro de Stefan Zweig “Castellio contra Calvino” y en aquella frase que escribié Castellio en
uno de sus textos: “Matar a un hombre no es defender una doctrina. Es matar a un hombre.
Cuando los ginebrinos ejecutaron a Servet, no defendian una doctrina. Mataron a un ser
humano”.

e Tercera matizacidon. La defensa de la libertad de conciencia se profundiza en el seno
de los movimientos minoritarios, de la llamada reforma radical. Seran precisamente todos
aquellos vapuleados y perseguidos por las ortodoxias los que pedirdn la libertad de
conciencia. Defenderdn la libertad de conciencia los anabaptistas, menonitas, antitrinitarios,
y diversos ‘sueltos’ que pululan por toda la Europa del siglo XVI.

Esa seria, por lo tanto, la idea vinculada a la libertad de conciencia que finalmente -en
este desgranamiento de historia intelectual del que les hablaba- se abriria paso en el mundo
protestante, en la segunda mitad del siglo XVII. Ahora bien, ésolo podemos hablar de esta
historia intelectual de la tolerancia religiosa, que motivan y que empujan élites intelectuales
o politicas? ¢éO podemos hablar de otras tolerancias? A este respecto, solo quiero
mencionarles que, en nuestro pais, el nacionalcatolicismo se ha fundamentado en dos mitos:

e El primer mito es el de la unidad de creencias. Basado en la confesionalizacién
espafiola, en la identificacién de intereses entre la Iglesia y el Estado y en una
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homogeneizacién de las creencias y del dogma, que hace del catolicismo espafiol una
entidad perfectamente amalgamada, sin arrugas, ...

e El segundo mito al que me quiero referir es el de la intolerancia como el eje sobre el
que gira el catolicismo espanol. Ahi, la defensa de la Inquisicion en los medios oficiales es
perfectamente visible en los siglos XVI, XVII, XVIII. En el siglo XIX, cuando ya ha muerto la
Inquisicion, todavia se sigue defendiendo como instrumento purificador.

A este respecto hay que subrayar que, siendo esto cierto, también lo es que existid una
tradicion mds o menos oculta de critica y oposicién a la Inquisicion desde su mismo
nacimiento en 1478. Autores que afirmaban que el Santo Oficio era un instrumento de terror
que atentaba contra el mismo cristianismo y que habia otras formas de corregir la
heterodoxia mas suaves que se basaban, primero en la caridad, después en la instruccién, y
solo en ultima instancia, en la coaccién. La intolerancia institucional fue innegable, pero
también la reivindicacién y la resistencia de alternativas por parte de individuos y colectivos,
aunque fuese de formas solapadas para eludir la censura. Hubo, ademas otras inquisiciones,
no solo la espafiola, también la Inquisicidn romana, y la portuguesa, siendo esta ultima las
mas cruel en términos comparativos.

Bataillon mostré la transcendencia del erasmismo y, ciertamente, lo que no se puede
negar es que, a lo largo de los siglos de la modernidad, en Espafia hubo corrientes
partidarias de cierta tolerancia, de cierta libertad de conciencia. Uno de los mitos de que les
hablaba es el del nacionalcatolicismo como una visidon del catolicismo homogéneo; sin
embargo, no fue homogéneo, ni monolitico, ni siempre intolerante, como tradicionalmente
ha sido considerado. Estudios recientes han subrayado hasta qué punto la intolerancia de las
élites podia ir por un lado frente a una tolerancia social que estd cambiando nuestra visién
de los subditos de la monarquia espafiola.

Hubo una Espafia tolerante. Stuart B. Schwartz publicé un libro que tienen ustedes en la
Bibliografia: “Cada uno en su ley. Salvacién y tolerancia religiosa en el Atlantico ibérico”. A
partir de ese libro, y de algunos otros que han coincidido en publicacién, hemos constatado
cOmo existidé una tolerancia social en el mundo ibérico moderno que hasta ahora no habia
sido suficientemente estudiada. No hablo de la tolerancia institucional, sino de la social, que
tiene que ver con las condiciones especiales de nuestros mundos ibéricos, con una historia
de contacto entre distintas comunidades religiosas dentro de la peninsula, cristianos, judios,
musulmanes... Y también una historia de conquista y contacto con poblaciones no cristianos.
En el libro de Schwartz vemos que, en esa historia de contactos, se cuentan por cientos y por
miles las personas que entraron en la drbita inquisitorial porque decian una cosa muy
sencilla, que “cada uno puede salvarse en su fe/ley”. Lo importante para estos individuos no
era la adhesidn al dogma catélico romano como elemento imprescindible para la salvacién,
sino la coherencia de una fe practicada y una conducta ética, moral, de solidaridad con el
vecino, aunque fuese bajo el nombre de otro Dios. A partir de ahi... équién podia decir que
esa persona no seria salva?

Por miles se cuentan las personas que defendieron esa posicién, que arriesgaron vidas y
haciendas, defendiendo una actitud de tolerancia. Algunos estudiosos creen que lo que
oculta esa actitud es, en realidad, un relativismo, es la duda, es un posicionamiento de
‘como yo no estoy seguro de que lo que creo sea lo verdadero, écémo me voy a oponer a lo
que creen los demds?’ Sin embargo, yo estoy de acuerdo con Schwartz en que, aunque
algunos individuos tenian esa posicidn relativista, otros creian firmemente en el papel de la
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religion en la sociedad, creian en la necesidad de tener fe para salvarse, pero también tenian
un profundo sentimiento cristiano sobre lo que era justo, y esto incluia el respeto a otras
creencias religiosas.

CONCLUSIONES

Constatamos que hubo una Reforma catdlica que cambid la fisonomia del catolicismo y
de los paises catdlicos

Constatamos que los procesos de confesionalizaciéon fueron comunes en toda Europa:
adoctrinamiento, vigilancia moral, perfeccionamiento de estructuras eclesiasticas, etc.

Constatamos que la idea vulgarizada de que el capitalismo surgid en los paises
protestantes a causa de la Reforma debe ser matizada, porque fue multifactorial y, si hay un
elemento significativo es el de la vocacién -el beruf-, el del desarrollo de una cultura del
trabajo sensiblemente distinta.

Constatamos que la asociacién de Espafia con la Contrarreforma y la intolerancia, debe
ser matizada porque, ciertamente, hubo Inquisicién, y dura, Inquisicion en los paises
catdlicos, que tuvo una influencia muy negativa; pero la realidad es que también hubo una
tolerancia social horizontal que fue perseguida por las Inquisiciones pero que, sin duda, fue
importante. En 1930, Azafia escribié que uno de los principales problemas de los espafioles
era el pesimismo respecto a su propia historia. En un discurso pronunciado como Presidente
del Ateneo, en noviembre de ese afio, afirmaba: “Como hay personas heredosifiliticas, asi
Espafia es un pais heredostdrico. El morbo histérico que corroe hasta los huesos del ente
espanol no se engendra en la investigacidn ni en la critica o en los analisis de los hechos.
Antes, la falta de esos habitos mentales prepara el terreno a la invasién morbosa, provee de
motivos patéticos a la inmensa caterva de sentimentales y vanidosos, semilocos, averiados
por una instruccién falaz y un nacionalismo tramposo”.

En esta charla he querido traerles las ultimas investigaciones, la critica y el analisis de
hechos realizada por historiadores profesionales. Mostrarles cémo puede cambiar
sensiblemente nuestra manera de ver la historia de Europa y la historia de Espafa si
hacemos el esfuerzo de superar nuestros marcos mentales, nuestros tdpicos, anclados en el
sentimentalismo y el pensamiento facil. Y también acabar con esta imagen institucionista de
la sociedad espafola, para recuperar a los subditos de la monarquia hispanica, perseguidos
por la Inquisicidn por expresar sus dudas, en algunos casos, pero sobre todo por querer
respetar al otro, por pensar que nadie que hubiera vivido en fe y caridad, aunque fuese en
nombre de un dios de otro nombre, dejaria de ser recibido en el cielo eterno.

Muchas gracias
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